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پيش از بودا، مس��يحيت و اس�الم، در نقطه‏اى دورافتاده از س��رزمين ايران فرد ‏بىهمتايى از 
گمنامى و فرهنگ س��نتى قبيله خود جدا گش��ت تا آيين جديدى را تبليغ كند و تقدير اين 
بود كه دين جديد براى بيش از هزار سال بنيان معنويت ايرانى شود. همانند يكش بودايى و 
مسيحيت و اسلام، او نيز ايدۀ تبديل يكش موروثى خود را به دنىي جديد در سر م‏ىپروراند. 
نامش زردشت )يا به قول غر‏بىها zoroaster( بود و ديدگاه مذهبى‏اش بعدها دين زردشتى 
ناميده شد؛ دنىي كه ريشه‏هايش به آغاز هزارۀ دوم پيش از ميلاد باز م‏ىگشت. امروزه هنوز 
ه��م صدها هزار نفر به اين دي��ن ايمان دارند، و اكثر آنان در هند و تعداد كم‌ترى در ايران به 
سر م‏ىبرند. در دوران باستان دين زردشتى ىكي از قدرتمندترين اديان جهان به‌شمار م‏ىرفت. 
نفوذ آن را م‏ىتوان در يهوديت )و مس��يحيت(، مانويت و ديگر ش��كل‏هاى گنوسيس��م، در 
ش��اخۀ شمالى بوديسم )مهايانه( و اسلام ديد. اگرچه تأثير اين دين در جهان با حملۀ اعراب 
به ايران طى س��دۀ هفتم ميلادى و در پى آن قرن‏ها فش��ار و آزار رو به افول نهاد، اما گروه 
اندىك از مؤمنان، س��نت‏هاى اين يكش را با اس��توارى در ميان خود حفظ كردند و مجموعۀ 
كوچىك از متون مقدس اين دين را تا زمان ما نگاه داش��تند. عل‏ىرغم ديرينگى، تقدس و 
جاي��گاه مهم اين يكش در تاريخ اديان جهان، دين زردش�ىت به‌جز در جمع تعداد اندىك از 
فلاس��فه و متخصصان تاريخ اديان، تا حدى ناش��ناخته باقى مانده است. دانشجوى ادبيات 
كلاسيك هنگامك‌ىه به پارس م‏ىانديشد شايد مغى به نام زردشت به ذهنش خطور كند كه 
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تنها چيزهايى را دربارۀ آتش‏پرس��تان ايران باستان بداند. در قرن نوزدهم نام پيامبر بزرگ 
ايرانى به بركت فيلس��وف نام‏آور آلمان، فردريش نيچه، در اثرش به نام چنين گفت زردشت 
)Also Sprach Zarathustra( بر س��ر زبان‏ها افتاد. اما در هر صورت از اين اثر چيز زيادى 
دربارۀ ماهيت پيام زردشت يا وضعيت پيچيدۀ دنىي ايران باستان به فرهنگ متمدن و دوران 
ما راه نيافت. در حقيقت آرا و عقايدى كه به ذهن مردم رسوخ كرد بيش‌تر تعميم‏هاى سطحى 
مثلًا در باب آتش‏پرس�ىت يا تحريفاتى گستاخانه از نوع شخصيت‏پرداز‏ىهاى نيچه بود. هر 
دنىي كه بر مبناى چنان س��اختار محكمى ش��كل گيرد كه به مدت سه‌هزار سال موفقيت و 
محروميت را به‌خوبى تحمل كند، قطعاً از همان ابتدا براى پيروانش ارزش��ى بيش از بارقه‏اى 
گذرا داش��ته اس��ت. آنانى كه به اين پيام گوش جان سپردند پاداشى بزرگ يافتند، زيرا در 
بررسى اسناد تارىيخ يكش زردشتى )كه اغلب هم مبهم هستند( م‏ىتوان دريافت كه اين دين 

زندگى معنوى ايرانيان و حتى ديگر دين‌ها را براى قرن‏ها تحت تأثير قرار داد.
زردش‏تىگرى نامى ا‌ست كه در اغلب موارد براى مجموعۀ دين‏هاى ايران باستان به كار 
م‏ىرود. اين اصطلاح را بايد به‌صورت محدودترى به كار برد، زيرا همۀ دين‏هاى ايران باستان 
زردش�ىت نبودند. براى درك بهتر لازم است تا ميان برخى اديان )كه ىكي از آن‌ها نيز يكش 
زردش�ىت بود( تفاوت قائل شويم. باس��تا‏نىترين مرحلۀ اين يكش به سه‌هزار سال پيش از 
ميلاد مسيح باز م‏ىگردد. زماك‌نىه اقوام هندوآريايى و ايرانيان هنوز قبيلۀ واحدى را تشيكل 
م‏ىدادن��د. اين دين مش��ترك هندوايرانى بر مبناى متون ايرانى اوس��تا و ريگ‌وداى هنديان 
به‌طور فرضى بازسازى شده است. در گذر زمان هندوايرانيان به دو شعبه تقسيم شدند: يك 
گروه هندوآرياها بودند كه به هند و بخش‏هايى از خاور نزديك مهاجرت كردند؛ گروه ديگر 
ايرانيان بودند كه در سراسر فلات ايران ساكن شدند. دين اين گروه ايرانى را >ايرانى باستان< 
م‏ىنامند. اين دين نيز حتماً بايد بر مبناى اوستا و تا حدى كتيبه‏هاى هخامنشى، نكات مطرح 
شده توسط نويسندگان يونانى و لاتين و شواهد گوناگون و پراكندۀ ديگرى بازسازى شود. 
اين دين اصلاح‌ش��دۀ پيامبر به >دين زردشت< معروف گشت. پس از مرگ پيامبر، دينش 
متحمل دوره‏اى از تحول گش��ت كه نتيجۀ نهايى آن، دنىي ملى بر پايۀ يكش زردش�ىت بود و 
بس��يارى عناصر دين ايرانى باس��تان كه دوباره وارد اين کیش ش��دند، با اصلاحات اصلى 
زردش��ت در تض��اد بودند. اين دي��ن نهايى و بيش‌تر برگزيده، كه مأخ��ذ بخش عمده‏اى از 
كتاب اوستا قرار گرفت، >زردش‏تىگرى يا دين زردشتى<1 ناميده شد. ضمناً اين دين، كه در 
كتيبه‏هاى هخامنشى  نيز بدان اشاره شده، داراى تناقضاتى است، زيرا ثابت نشده كه شاهان 
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مق بزرگ هخامنش��ى مانند داريوش و خشايارش��ا پيرو زردشت بودند يا نه. شايد ساده‏ترين 

پاسخ اين باشد كه دين آنان را دين ايرانى باستان )Old Persian( بناميم.

دين هندوايرانى
ي��ك دين هرگز آغاز مش��خصى ندارد. هنگامك‌ىه از >آغاز< هندوئيس��م يا مس��يحيت يا 
زردش�‏ىتگرى صحبت مك‏ىنيم، در واقع تاريخ ظهور بنيانگذارى مانند مسيح يا زردشت يا 
قديم‏ىترين متن‏هاى آن دين، مانند ريگ‌ودا در آيين هندوئيسم مدنظر است. لذا اين >آغازها< 
در حقيقت چيزى بيش از نقطه‏هاى تارىيخ نيس��تند كه وجود خ��ود را مديون وقايعى در 
گذشتۀ بسيار كهن م‏ىباشند. متأسفانه اسناد تارىيخ تا حدى به اين گذشته اشاره دارند. اين 
تنگناها بر دانش ما از يك سنت خاص تأثير گذاشته و به‌واسطۀ بسيارى از محدوديت‏هاى 
شواهد و اسناد ما را مجبور مك‏ىنند تا تاريخ‏هاى مبتنى بر حدس و گمان را براى آغازهاى 
اين سنت‏هاى باستانى بپذيريم. منبعى كه تاريخ پانصد سال را مطرح مك‏ىند هيچ ارجحتىي 
نسبت به تاريخ هزار سال قبل ندارد زيرا )صرف‌نظر از اينك‌ه كدامي‌ك از اين مقاطع تارىيخ 
اشتباه هستند( خود اين مآخذ از يك سنت ديرينه و پيچيده تبعيت مك‏ىنند. هم‌چنان كه از 
متون ارائه‌شده در اين گزيده برم‏ىآيد، كهن‏ترين اسناد دين ايرانى باستان همان‌طور كه انتظار 

داريم، پيچيده و مغشوش هستند.
برخى اوقات اين كهن‏ترين مآخذ چنان محدوديت دشوارى پيش پاى ما م‏ىنهد كه گريزى 
از آن نيست؛ اگرچه اغلب م‏ىتوان محدوديت‏هاى اين متون را با كمك فرآيند بازسازى تطبيقى 
ـ تارىيخ برطرف كرد. فرهنگ‏هاى باستانى در حالت انزوا ايجاد نشدند، بلكه طى نسل‏ها با 
هم ارتباط داشته يا به‌واسطۀ تماس با ديگر فرهنگ‏ها از آن‌ها تأثير پذيرفتند. مطالعۀ اسناد و 
مدارك چنين سنت‏هاى مرتبط اغلب م‏ىتواند تا حد زيادى دانش ما را دربارۀ فرهنگ مورد 
مطالعه گس��ترش دهد. اجازه دهيد با دو مثال اين مورد را بهتر نش��ان دهم: )1( زبان ايرانى 
 daiwa و فارسى باستان آن daēwa :باس��تان داراى واژه‏اى اس��ت كه صورت اوستايى2 آن
به معنى >ديو< يا >خداى دروغ و منفور< م‏ىباش��د. ديگر اصطلاحات مورداستفادۀ طوايف 
 deus :آسمانى، خدا<، لاتين< deva :خويشاوند اين دو قوم بدين شرح است: هندى باستان
>خدا<، ايرلندى باستان: dia >خدا<، و نرُديك باستان: tiver >خدايان<. تفاوت‏هاى موجود در 
معنى ميان اصطلاحات ايرانى و هم‏عصرهاى آن در ديگر زبان‏ها نشان م‏ىدهد كه در تاريخ 
 )demonization( >زبان‏هاى ايرانى، تغيريات معنىي در ايدئولوژى رخ داد كه به >ديوشدگى
اين خدايان منجر شد. بعداً به‌طور مختصر دوباره به اين موضوع اشاره خواهم كرد. اينك تنها 
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حداقل مطمئنيم كه اين واژه در اصل به معنى >خدا< بوده و نه >ديو<. )2( اس��طورۀ جم يا 
يمه و >ور< او )نگاه كنيد به بخش 15( در ميان موضوعات ديگر حاوى بنمايه >كشتى نوح< 
اس��ت. از آن‌جا كه اين اسطوره ظاهراً اصل س��امى دارد م‏ىتوان پنداشت كه يك وام‏گىير 
ايرانى از فرهنگ‏هاى خاور نزديك صورت گرفته باشد. در سراسر اثر حاضر بنده از شيوۀ 
تطبيقى استفاده فراوانى كرده‏ام. اگرچه اين شيوه ‏بىاندازه سودمند و اجتناب‏ناپذير است، اما 
بايد به‌خاطر داشت كه محدوديتش در اين است كه الگوهاى برساختۀ فرضى را ارائه م‏ىدهد. 
در برخى مواقع اين الگوهاى برساخته بر طرحى بسيار جزمى بنا شده‏اند كه در اغلب موارد 

.daēwa/daiwa چندان قابل اعتماد نيستند؛ مثلًا در مورد
ن��ام جغرافي��ايى ايران )صورت قديم‏ىت��ر: erān( از يك اصطلاح باس��تانى مندرج در 
اوس��تا مشتق ش��ده اس��ت كه به‌وس��يلۀ آن ايرانيان مرزهاى خود را مشخص مك‏ىردند، 
airyana waējah به معنى >گس��تره و حدود آرياها< اس��ت. اي��ن آرياها يا آريان‏ها چه 
كس��انى بودند؟ از نظر فرهنگى و زبان‏شناس��ى آنان خويشاوندان نزديك گروه ديگرى از 
مردمانى بودند كه خود را آريا م‏ىناميدند و اينك به آن‌ها >هندوآريايى< در برابر >ايرانى< 
گفته م‏ىش��ود. اين دو گروه؛ آريان‏ها و هندوايرانيان، از نظر زبان‏شناس��ى و فرهنگى نيز 
با خانوادۀ گس��ترده‏ترى به نام هندواروپاييان خويش��اوندند. خانوادۀ هندواروپايى شامل 
گروه‏هاى زبانى اروپايى و هم‌چنين برخى اقوام باس��تانى آس��يا مانند ه‏تىيها و تخار‏ىها 
هستند. اگرچه مناقش��ات زيادى دربارۀ محل خاستگاه اصلى هندواروپاييان وجود دارد، 
مس��لم اس��ت كه هندوايرانيان در استپ‏هايى م‏ىزيس��تند كه امروزه شامل بخش آسياى 
مركزى جمهور‏ىهاى اتحاد شوروى سابق و شمال درياى خزر و آرال است. در همين نقطه 
در هزارۀ س��وم پيش از ميلاد ميان اين گروه جدايى رخ داد و منجر به تقسيم آن‌ها به دو 
گروه هندوآريایی و ايرانى شد. در حدود 1500 پيش از ميلاد هر دو گروه به‌سمت جنوب 
حركت خود را آغاز كردند و از نواحى استپى خارج شدند و به نواحى گوناگون تمدن‏هاى 
عهد باس��تان وارد شدند و بخش وسيع‏ترى از جنبش اقوام هندواروپايى را تشيكل دادند. 
اگرچه ريشه‏هاى دقيق اين مهاجرت‏ها تاكنون به‌طور دقيق آشکار نشده است، مشخص 
اس��ت كه هندوآريان‏ها س��رانجام در هر دو ناحيۀ شمال غربى هن��د )و پنجاب( و آناتولى 
مس��تقر ش��دند. ايرانيان نيز در ايران جاى گرفتند؛ يعنى آن مناطقى كه از نظر جغرافيايى 
ش��امل ايران امروزى، افغانستان و بخش‏هايى از آس��ياى مركزى به‌ويژه نواحى متصل به 

رودخانه‏هاى سيحون و جيحون است.




