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دربارة کتاب

راهی که الياده رفته است...
تأملات ماورایی انســان قدمتی به اندازۀ  ظهورش بر روی کرۀ  خاکــی دارد و همان اندازه  نیز 
پیچیده است. راست قامتی انســان هر چند امری زیست شناختی به حســاب می آید، به سبب 
شــکل گیری حسِ در فضا بودن، نوعی حس روانی نســبت به هســتی به وجود آورد که نقطة  
آغاز تفکرات ماورایی اســت. این تغییر زاویة دید نیز همان قدر که محیط بیش تری از زمین را 
در دیدرس و دســترس آدمی قرار می داد، سبب شد بی کرانگی آسمان را هم کشف کند. کشف 
آسمان، آغاز نمادشناسی کیهانی و نشانه گذاری های زمینی بر اساس آن است و همین فرایند، خلق 

اندیشه های دینی و ادیان را رقم زده است. 
هیچ دانشــمند یا الهیات دانی نمی داند دین چگونه به وجود آمده، اما محققان بسیاری بوده  
و هستند که تقریباً تمامی اســاطیر اقوام و ســرزمین ها را جمع آوری کرده اند بی این که دلایل 
و انگیزه های وجودی شــان را آشــکار و کشــف کنند. به عبارتی دیگر، دانش محققان در این 
مــورد مجموعه های کامل اما نســبتاً بی ارتباط با هــم و صرفاً به صــورت معرفی و توصیف 
کامل آن هاســت؛  یا نهایتاً بررسی تحولات این اســاطیر در یک منطقه یا قوم خاص است. این 
 تکه پاره های اســطوره ای چه بوده اند که نمی توانیم امروزه از آن ها استفاده کنیم در حالی که ردّ 
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خود را بر تمامی حیات فردی و اجتماعی انســان گذاشته اند. شیوه هایی  که انسان در مواجهه با 
بی کرانگی، جهانش را تعریف، زمانمند و دارای حد و مرز کرده، امروزه در نوع رابطه ای که با 

جهان و خودش دارد برجسته شده است. 
ـ هیچ رابطه ای با گذشتة  ـ چه دیندار و چه بی دین ـ اگر انسان مدرن به معنای واقعی کلمه ـ
خود ندارد، و همین یکی از علل اصلی بروز بحران های روانی و اجتماعی در حوزۀ تفکر غربی 
)و جوامع مقلد غرب( اســت،  علت را باید در اساطیری جست که الگوهای حیات و مرگ او 
را ســاخته اند. این امری موثق است که موجودیت اساطیر و کارکرد آن ها همبستگی عجیب و 

مثبتی با سلامتی روان انسان ها دارد.      
در ایران زمین نیز گذشتة پربار اساطیری دیرزمانی است که ناپدید شده است، در حالی که 
ادیان باستانی، هزاران سال حیات فرهنگی و دینی همة  اقوام این سرزمین را محافظت می کردند 
و تنها زمان هایی به ورطة سقوط و تباهی کشیده شدند که دین شکل و شمایل سازمانی پیدا کرد. 
ـ در سراسر جهان دینی رخ داده و  ـ چه روایی و چه تاریخی ـ چنین تحولاتی در ادوار مختلف ـ

پدیدآورندۀ تأملات دینی بسیار متنوعی بوده است. 
  اثر ســه جلدی تاریخ اندیشــه های دینی الیاده را باید از معدود آثاری به حساب آورد که 
افقی نو بر شناخت عقاید دینی می گشاید. در حقیقت الیاده در این کتاب  که آخرین اثر او بوده، 
با هوشمندی تا آن جا که ممکن بوده نقشــة آفریدگار را از طرح دینی هستی انسان رمزگشایی 
کرده است:  این که انســان در مواجهه با راز خلقت و آن واحدِ متعال، به واسطة تجلیات بسیار 
گوناگونش،  تأملاتــش را به نحوی روایت کرده که بتواند وجود خود را معنادار ببیند و همین 

معنایابی عامل به وجودآورندۀ  اساطیر و ادیان گوناگون شده است. 
به عبارتی دیگر، انســان از همان ابتدا نســبت به تجلیات مقدس به گونه ای دیگر واکنش 
نشان می داد. آگاهی از معناداری و واقعی بودن جهانی که در آن می زیست، نیازمند نوعی زیستن 
بودکه بتواند از زیر بار ســنگین روانی ارتباط با هســتی بیرون آید. تنها چیزی که می توانست 
هراس ناشی از این تجلیات قدرتمند را کاهش دهد، رفتارهایی ناخودآگاه بود که بعدها آیین و 

شعائر نام گرفتند. 
اینک آشکار اســت هر روایتی که از آفرینش داشته باشیم، و خودمان را از هر مقوله ای 
ـ  بدانیم، از زمانی به بعد، تحولات زیســتی و  ــ تکامل انواع یــا خلق از گل رس، یا هردو ـ
تأملات انســان رابطة مستقیمی با تحولات ابزار و نحوۀ  زیست و معیشت اوپیدا کرده است. 
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عصر حجر جهان بینی سنگ های مقدس خود را دارد. سنگ ها در این دوران تجلی گاه آسمان 
هستند. آسمان بلوری شفاف از جنس کریستال است. سنگ ها هم چنین قدرت زایندگی دارند. 
و به طور کلی ابزار سنگی قدرت زیادی به صاحبش می   دهد. تأملات دین ورزانة انسان ابتدایی 
با کشف شیوۀ کشــت و کشاورزی انواع غلات تحولی شگرف پیدا می کند؛  کشت گیاهان و 
ویژگی فصلی بودن حیات آن ها، انســان را درمقابل راز شگفت انگیز مرگ و تجدید حیات 
و نیز در همبســتگی مرموزی با جهان نباتی قرار می دهد؛  زنان که کار اصلی پرورش و اهلی 
کردن گیاهان و خوردنی ها را برعهده دارند  مقامی شامخ می یابند؛  زن با زمین مقایسه می شود 
زیرا هردو باروری را برعهده دارند و زمین از آن به بعد مادر کبیر شناخته می شود. هم زمان 
که کیش باروری در چرخة زمین تبلور می یابد، زن و گیاه در مناطق وسیعی دارای عبادتگاه، 
آیین های تشــرف و اسرار می شوند که با مرگ و زندگی گیاه به خصوص غلات پیوند دارند. 
در اســاطیر یونانی آمده که آن زمان که دمتر برای یافتن دخترش پرســفونه به جهان زیرین 
رفت،  همه جا را خشک سالی فرا گرفت و انسان های بسیاری مردند. و این جست وجو برای 
یافتن پرسفونه کیش پرستشــی را رقم زد که نومذهبان برای ورود به آن می بایست آیین های 

تشرفی بسیار طاقت فرسا را اجرا می کردند. 
اما طی هزاران سال منتهی به ادیان توحیدی، تغییرات شگرفی در جهان معنویت رخ می دهد. 
طی دوران نوسنگی و پیشرفت های کشــاورزی،  خدایان با از دست دادن کیفیات جوّی، چهرۀ 

نیمه انسان ـ جانور به خود می گیرند و قدرت های جادویی پیدا می کنند.  
تحولات برای رســیدن به الهیات توحیدی تقریباً از مصر و با پادشاهی آمون  هوتپ چهارم 
آغاز می شود. او که خود را از تسلط کاهن اعظم آمون بیرون می کشد، برتری و یگانگی خدای 
خورشــید را اعلام می دارد:  »خورشــید آغاز حیات است؛ و اشــعة  آن همة سرزمین ها را فرا 
می گیرد. با این که بر چهره ها می تابی،  نشانه های تو نامرئی اند.« آتون آفرینندۀ نطفه در زن است؛ 
و اوست که به جنین حیات می بخشد و از تولد و رشــد کودک محافظت می کند؛  »ای آتون، 
آفریده های تو چه گوناگون اند! آن ها از چشــم انسان ها پنهان اند،  ای خدای یگانه ای که غیر از 
تو هیچ خدای دیگری نیست.« این آتون است که همة  سرزمین ها و مردان و زنان را آفرید و هر 
چیز خلق شــده را در جای مناسب خود قرار داد و نیازهای آن ها را بر طرف کرد؛  »جهان با تو 

برقرار است؛  به هر کسی روزی اش را داده ای.«
روند یکتاپرستی در فرهنگ های هندواروپایی رو به توسعه است؛ مکاشفة  خدای واحد 
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قدرت بیش تری به انســان مطیــع او می دهد. آدمی دیگر دربین خدایان متعدد ســرگردان و 
پریشان نیست؛  در ادیان ودایی هندی،  ایندرا مقام خود را به وارونا، خدای واحد،  می دهد؛ در 
ایران، زردشت اهورامزدای یگانه را که همة هستی ها از اوست می ستاید؛  به علاوه، دو عنصر 
بسیار مهم را به اندیشــة توحیدی اضافه می کند:  زمان خطی جای زمان ادواری را می گیرد؛ 
و دوم، پایان جهان نزدیک اســت و تنها نجات بخش در پایان دورۀ  تاریکی از راه می رسد و 

جهان را از عدالت پر می سازد...
در مناطق بین النهرینی از ستیز بین خدایان طبیعت،  الِ خدای سامی به تخت می نشیند؛  و آیندۀ 
 دینی جدیدی به نام یهودیت را در نطفة خود می پروراند. به گفتة الیاده دین اســرائیل فی الواقع 
دین توراتی )مجموعة متن ها( اســت، یعنی از متونی متعلق به اعصار و جهت گیری های مختلف 
تشکیل می شــود که بی گمان نمایانگر روایاتی دینی با قدمت بسیار زیادند. اما طی چندین قرن 
و در محیط های متفاوت دوباره تفسیر، تصحیح و تحریر شده اند. نویسندگان جدید، تاریخ دین 
اسرائیل را با ابراهیم شروع می کنند،  و این که خداوند او را برای تصاحب کنعان انتخاب کرد؛ 
و سپس در بازنویســی های جدیدتر تورات، روایات مربوط به کیهان آفرینی ها،  به غیر از توفان 
نوح را حذف کرده و صرفاً به تاریخ پرداخته انــد،  یعنی تاریخ رابطة خود با خداوند؛ از این رو 
خاستگاه ها حتی آفرینش انسان در دین یهودی چندان اهمیتی ندارد و فقط آنچه مهم است این  که 
فرزندان اسرائیل باید مطیع و مومن به یهوه باشند. به عبارتی، عبرانی ها به تاریخ مقدس یعنی به 
روابط خود با خداوند بیش از تاریخ خاســتگاه ها که رویدادهای حیرت انگیز و اسطوره های 

آغازین را روایت می کنند علاقه مند بودند. 
الیاده در سه جلد کتاب تاریخ اندیشه های دینی صرفاً در مقام یک مورخ ادیان، نگرش انسان 
دین ورز را روایت  کرده و این که دین و تفکرات دینی چگونه شکل گرفته و چگونه با تحولات 
انسان شناختی تغییر کرده اســت. در جلد اول، از عصر حجر تا اسرار الئوسیس همة  ادیان را در 
دورۀ اساطیر روایی بررسی می کند که شامل کیهان آفرینی  ها و آفرینش انسان و جهان جانوری و 
گیاهی مبتنی بر الگوهای حیات و شیوۀ معیشت اوست؛ در جلد دوم، از گوتمه بودا تا پیروزی 
مسیحیت به قواعد دینی،  تحول فزایندۀ  الهیات و فلسفة آن ها پرداخته و این که چگونه از بعد از 
پیامبران، در جریان تحولات تاریخی، اصول دینی نیز دچار تغییر و تحولات گاه بنیادی شــدند. 
در جلد سوم،  از محمد)ص( تا عصر اصلاح دینی نیز ظهور و خاستگاه دین اسلام،  پیامبری محمد 
)ص( را تشریح کرده و علاوه بر روند تغییرات در حوزۀ الهیات ادیان رایج یهودیت، هندوئیسم و 
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238 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 188. »راه بودى ستواها« .
241 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 189. ناگارجونا و آموزة خلأ جهانى .
245 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 190. آيين جين پس از مهاويرا: معرفت، كيهان شناسى، نجات شناسى .
251  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . پى نوشت .

253 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 24. تلفیق  هندویی: مهابهاراتا و بهگودگیتا .
253  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 191. پيکار هجده روزه .
255  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 192. جنگ آخرالزمانى و پايان جهان .
258  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 193. مکاشفة كريشنا .
261 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 194. »انکار ثمرة اعمال خود« .
263 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 195. »جدايى« و »تماميت يافتن« .
267  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . پى نوشت .

269 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 25. ابتلائات سخت یهودیت: از مكاشفه تا تجلیل تورات .
269  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 196. نشانه هاى نخستين آخرت شناسى .
272 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 197. حجّى و زكريا، انبياى نويددهندة آخرت .
274  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 198. در انتظار پادشاهى مسيحيايى .
276 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 199. رشد شريعت گرايى .
278  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 200. تجسم حکمت الهى .
279 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 201. از نااميدى تا عدل الهى جديد: قوهِلِت و كتاب جامعه .
282 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 202. نخستين مکاشفه ها: دانيال و اخنوخ .
286  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 203. تنها اميد: پايان جهان .
290 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 204. واكنش فريسيان: تجليل تورات .
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391 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 29. شرك، مسیحیت و معرفت باطنی در دورة امپراتوری .
391  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 225. و اينك عدالت بازمى گردد .
394 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 226.  فجايع يك دين نامشروع .
397  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 227. معرفت باطنى مسيحى .
399 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 228. رويکردهاى معرفت باطنى )گنوستيسيسم( .
402 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 229. از شمعون جادوگر تا والنتينوس .
406 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 230. اساطير، انگاره  ها، و استعاره هاى گنوسى.
410 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 231. تسلى دهندة شهيد .
412 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 232. معرفت باطنى مانوى .
414  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 233.اسطورة بزرگ: هبوط و نجات روح الهى .
417 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 234. ثنويت مطلق به مثابة سرّمهيب .
421  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . پى نوشت .

427  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 30. افول خدایان .
427  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 235. بدعت ها و راست كيشى .
430 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 236. صليب و درخت زندگى .
433  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 237. به سوى »مسيحيت كيهانى« .
436 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 238. شکوفايى الهيات .
439 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 239. ميان خورشيد شکست ناپذير و »با اين نشانه پيروز خواهى شد« .
442 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 240. اتوبوسى كه در الئوسيس توقف مى كند .
445  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . پى نوشت .

449 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . كوته نوشته ها .
451 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . وضعیت حاضر مطالعات: مسائل و پیشرفت، كتاب شناسی های انتقادی .
607 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . واژه نامه .
649  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . نمایه .



126. باورهای دینی در دورة نوسنگی
چين باستان حوزه اى اســت كه از نظر دينى و فرهنگى براى مورخ فرهنگ و نيز براى مورخ 
اديان، از لحاظ تحقيق استثنايى است. براى مثال، كهن ترين اسناد و مدارك باستان شناختى چينى 
به هزاره هاى ششــم و پنجم بازمى گردد، و حداقل در برخى موارد مى توان تداوم فرهنگ هاى 
ماقبل تاريخى و حتى مشخص ساختن سهم آن ها را در شکل گيرى تمدن باستانى چين را پى گيرى 
كرد. زيرا درست همان طور كه مردم چين ثمرة پيوندهاى قومى متعدد و گوناگونند، فرهنگ 
آن ها هم تركيبى پيچيده و اصيل را تشکيل مى دهد كه با وجود اين مى توان سهم چند منبع را در 

آن كشف كرد.
يانگ شــائو كهن ترين فرهنگ نوســنگى، و برگرفته از نام دهکده اى است كه در 1921  
ظروف سفالين رنگى در آن كشف شد. فرهنگ نوسنگى دوم، كه وجه مميزة آن سفالينه هاى 
سياه است در 1938 نزديك لونگ شان كشف شد. اما پس از 1950 بود كه در نتيجة حفارى هاى 
متعددى كه  سى سال  طول كشيد طبقه بندى همة مراحل و خطوط كلى فرهنگ هاى نوسنگى 
چين ممکن گرديد. به كمك تاريخ گذارى كربن پرتوزا اين تاريخ گذارى به ميزان چشــمگير 
تغيير يافت. در منطقة پان پو )در ايالات شنســى( كهن ترين محل متعلق به فرهنگ يانگ شائو 
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كشــف گرديد؛ تاريخ گذارىكربن پرتوزا به حدود 4115 يا حدود 4365 اشــاره مى كند. در 
هزارة پنجم منطقه به مدت 600 سال اشغال شد. اما پان پو نمايانگر كهن ترين مرحلة فرهنگ 
يانگ شائونيست.]1[ بنا به گفتة پينگ ـ تى   هو، نويسندة مطالعات روشمند ماقبل تاريخ چينى، 
روش كشاورزى كه در هزارة ششم به كار گرفته مى شــد، مانند اهلى كردن برخى حيوانات، 
سفالگرى، و گدازگرى عصر برنز يك كشــف محلى بود..]2[ اما در اواسط قرن بيستم، توسعه 
فرهنگ هاى نوسنگى و عصر برنز چينى از طريق اشاعة كشاورزى و فلزگرى از چندين مركز 
در خاور نزديك روشن گرديد. البته اين جا قرار نيست از كسى جانبدارى كنيم، اما مسلم به نظر 
مى رسد كه برخى فنون  در چين اختراع شدند يا از بنياد تغيير يافتند. به همان اندازه نيز احتمال 
دارد كه چين مقارن دورة تاريخى، عناصر فرهنگى بى شــمار با خاستگاه غربى را كه در امتداد 

سيبرى و استپ هاى آسياى مركزى پراكنده بودند، دريافت كرد.
اسناد و مدارك باستان شناختى اطلاعات قابل قبولى دربارة برخى باورهاى دينى در اختيار 
مــا مى گذارند، اما اگر نتيجه بگيريم كه آن باورها بيانگــر همة باورهاى دينى جمعيت هاى 
ماقبل تاريخى اند كاملًا اشتباه است. درك اساطير و الهيات اين اديان، ساختار و ريخت شناسى 
آيين هاي شــان تنها نبايد بر يافته هاى باستان شناختى متکى باشــد. از اين رو، براى مثال، اسناد 
و مدارك دينى اى كه در خلال كشــف فرهنگ نوسنگى يانگ شــائو آشکار شده اند  تقريباً 
به طور كامل به انديشه ها و باورهاى مرتبط با مکان مقدس، بارورى و مرگ اشاره مى كنند. 
در روســتاها بناهاى عمومى در مركز قرار دارند و با خانه هاى كوچکى محصور شده اند كه 
نيمى از آن زيرزمين اســت. نه تنها جهت گيرى روستا بلکه ساختار خانه، با گِلابة مركزى و 
دودكش آن نوعى جهان بينى را نشــان مى دهد كه بســيارى از جوامع نوسنگى و سنتى در آن 
شــريك اند )بند 12(. وسايل و مواد غذايى كه در گورها گذاشــته شده بيانگر اعتقاد به بقاى 
روح اســت؛ كودكان نزديك خانه ها، در خاكســتردان هاى بزرگ كه دهانه اى در بالاى آن 
داشت كه روح مى توانســت در آن بيرون برود و بازگردد، دفن مى شدند.]3[ به عبارت ديگر، 
خاكســتردان تدفين همان »خانة« متوفا بود، كه در كيش پرستش نياكان در عصر مفرغ )دورة 

شانگ( نمود فراوان داشت.
برخى وسايل گلى، به رنگ سرخ و تزيين شده با نقش معروف به مرگ به ويژه جالب اند. ]4[ 
ـ تنها در وسايل مربوط  ـ مثلث، صفحة شطرنجى و صدفى شکل ـ سه نقش ماية شمايل نگارانه ـ
به تدفين يافت مى شــوند. اما اين نقش مايه ها در ارتباط با نمادگرايــى تقريباً پيچيده اى اند كه 
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انديشه هاى اتحاد جنســى، تولد، تجديد حيات و تولد دوباره را به هم پيوند مى دهند. مى توان 
تصور كرد كه اين تزيينات به اميد بقاى روح و تولد دوباره در جهان ديگر اشاره مى كند.

طرحى كــه دو ماهى و دو  انســان ريخت را نشــان مى دهد احتمــالًا نمايانگر موجودى 
ماوراى طبيعى يا »متخصص در امور مقدس«، يعنى ساحر يا روحانى است.]5[ اما تفسير آن هنوز 
محل ترديد اســت. ماهى ها بى گمان نماد چيزهايى اند كه در آنِ واحد هم جنسى است و هم با 
گاهشمارى ارتباط دارد )فصل ماهيگيرى با دوره اى خاص از چرخة سالانه انطباق دارد(. توزيع 

و پراكندگى اين چهار شکل ممکن است انگاره اى كيهان شناختى باشد.
بر طبق نوشتة پينگ ـ تى هو جوامع دورة يانگ شائو از قوانين مادرى تبار اطاعت مى كنند. 
برعکس، دورة بعدى، يعنى دورة لونگ شان به گذار به جامعة پدرتبارى اشاره دارد، كه ويژگى 
آن برترى كيش پرســتش نياكان اســت. هو به پيروى از محققان ديگر، برخى اشياى سنگى و 
بازآفرينى هاى آن ها بر روى گلدان هاى رنگى را نمادهاى آلت تناســلى مردان تفســير مى كند. 
هو نيز هم چون كارل گرن، كه شــمايل نگار تزو (tsu)، براى نامگذارى نيا، را از شکل نگارش 
قضيب گرفته بود، در كثرت نشانه هاى آلت تناسلى مردان اهميتى را مشاهده مى كرد كه پرستش 
نياكان به آن دســت يافته بود.]6[ همان طوركه ديديم »نقش ماية مــرگ«، بى ترديد دربردارندة 
نمادگرايى جنســى است. اما كارل هنتز، طرح ها و اشــياى گوناگون »قضيب« را بيانگر »خانة 
ـ  روح« مى داند؛ برخى ســفالينه هاى دورة يانگ شائو نمايانگر نمونه هاى كلبه هاى كوچك ـ
كه خاكســتردان تدفين اندــ قابل مقايسه با اسناد و مداركِ ماقبل تاريخ اروپايى و كلبة مغولى 
هستند. اين »خانه هاى كوچك روح« كه در ماقبل تاريخ چين به وفور يافت مى شود، پيشگامان 

»الواح نياكان« دوره هاى تاريخى هستند.]7[ 
به اختصار اين كه، فرهنگ هاى يانگ شائو و لونگ شان باورهايى را آشکار مى سازند كه 
ويژگى بارز تمدن هاى نوســنگى ديگرند: اتحاد و همبستگى در ميان حيات، بارورى، مرگ و 
حيات اخروى و از آن جا، چرخة كيهانى، كه تقويم آن را توضيح مى دهد و شعائر به آن واقعيت 
مى بخشــند؛ اهميت نياكان، كه منبع قدرت جادويى ـ دينى است؛ و »راز« پيوستگى اضداد )كه 
هم چنين تحت تأثير »الگوى مرگ« اســت(، باورى كه از جهتى مفهوم وحدت/ كليت حيات 
كيهانى را پيش بينى مى كند كه در دوره هاى بعدى عقيدة غالب خواهد بود. بايد اضافه كنيم كه 
بخش اعظم ميراث نوسنگى، با تغييراتى گريزناپذير، در احاديث و شعائر دينى روستاهاى چينى 

تا دوران هاى اخير محفوظ ماند.
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127. دین در عصر مفرغ: خدای آسمان و نیاكان
اطلاعاتى كه دربارة تاريخ چينِ طى دورة سلطنت شانگ )حدود 1751 تا 1028 ق.م( داريم قطعاً 
بيش از ديگر ادوار است. دورة شــانگ به طوركلى با مرحلة نزديك به دورة تاريخى و آغاز 
تاريخ باستان چين انطباق دارد. ويژگى اين دوره ذوب مفرغ، ظهور مراكز شهرى و پايتخت ها، 
وجود اشرافيت هاى نظامى و نهاد سلطنت و نقطه هاى آغاز كتابت است. دربارة حيات دينى اين 
دوره، اسناد و مدارك نسبتاً كامل است. بيش از همه، ما شمايل نگارهاى ارزشمندى داريم كه به 
بهترين صورت در ابزارهاى مفرغى آيينى خيره كننده مصداق يافته اند. افزون بر اين، آرامگاه هاى 
ســلطنتى اطلاعاتى دربارة برخى اعمال و شعائر دينى فراهم مى سازند. اما به ويژه اين نوشته هاى 
بى شمار دربارة امور غيبى، و حك شده بر روى استخوان ها يا پوست لاك پشت هاست كه منابع 
گرانبهايى هستند.]8[ سرانجام، برخى از آثار متأخر )براى مثال، كتاب چکامه ها1( كه كارل گرن 
آن ها را»متون آزاد چو« ]9[ ناميده، بسيارى از مطالب كهن را در خود دارند. اما بايد اضافه كرد 
كه اين منابع اطلاعاتى هم دربارة باورها و شعائر خاندان سلطنتى به ما مى دهند؛ ولى اسطوره و 

الهيات اين دورة نيز مانند دورة نوسنگى نيز عمدتاً ناشناخته اند.
در حقيقت نمى توان تفسيرى قطعى  بر اين اسناد و مدارك تصويرى ارائه داد. محققان در اين 
مورد اتفاق نظر دارند. كه  نوعى مشابهت با بن مايه هاى يافت شده بر روى سفالينه هاى رنگى يانگ 
 (Bronegerät, p. 215 ff) شائو،]10[ و به علاوه، با نمادگرايى دينى دوره هاى بعد وجود دارد. هنتز
پيوند نمادهاى كاملًا متضاد را همان عنصر توضيح دهندة انديشه هاى دينى مرتبط با تجديد زمان 
و احياى معنوى تفسير مى كند. البته نمادگرايى زنجره و نقاب تائو ـ تیه،  نيز كه حاكى از چرخة 
تولدها و تولدهاى دوباره، روشــنايى و حيات به وجود آمده از تاريکى و مرگ اســت به همان 
اندازه اهميت دارد. اتحاد انگاره هاى متضاد )مار پردار، مار و عقاب و غيره(، و به عبارت ديگر، 
ديالکتيك اضداد و جمع اضداد(coincidentia oppositorum)، كه مضمون اصلى آثار فيلسوفان 
و عارفان تائويى است نيز به همان سان در خور ملاحظه است. ظروف و وسايل مفرغى نمايانگر 
خاكستردان ـ خانه است]11[ و شکل شان از سفالينه ها  يا از نمونه هاى چوبىگرفته مى شود.]12[ هنر 

Book of Odes .1، شــى چينگ، كهن ترين مجموعه اشــعار به جا مانده از چين باستان و نيز كهن ترين كتاب حاوى 
ســخنان منظوم به چينى اســت. اين كتاب دربردارندة 305 شعراســت كه قدمت برخى از آن ها به هزار سال ق.م، 
مى رســد. اين كتاب شعر از كتاب هاى مهم آيين كنفوسيوس به شمار مى رود. كنفوسيوس اين كتاب را به شاگردانش 
تدريس مى كرد و مى گفت كسى كه  اين كتاب را نخوانده باشد مانند كسى است كه  روبه ديوار ايستاده است. اشعار 

كتاب بيانگر نحوة زندگى در زمان حکمرانى سلسلة چو است.
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241. شکارچیان، باديه نشینان، جنگجويان
ـ از زمان هون ها در قرن چهارم تا زمان تیمور لنگ در  ـ مغول ها ـ تهاجمات سهمگین ترک ـ
قرن چهاردهم از الگوی اسطوره ای شکارچی ابتدایی در اوراسیا الهام می گرفت: گوشت خواری 
که در دشــت ها در تعقیب شکار خود بود. ســوارکاران هون ، آوار، ترک  و مغول  با شتاب و 
سرعتی که در حرکات خود داشتند، با کشتار تمامی جماعات، و نابودی کامل نشانه های بیرونی 
فرهنگ های مستقر )شهرها و روستاها( مانند دســتۀ گرگ هایی بودند که حیوانات نشخوار 
کننده را در دشــت ها شــکار می کردند یا به گله های چوپانان بادیه نشــین حمله ور می شدند. 
بی تردید، اهمیت راهبردی و پیامدهای سیاســی این رفتار برای فرماندهان نظامی آنان شناخته 
شده بود. اما این شکارچی نمونه، و گوشت خوار با ظاهر اسرارآمیزش نقش قابل ملاحظه ای ایفا 

می کرد. تعدادی از قبایل آلتایی ادعا می کردند که یک گرگ ماورایی نیای آن هاست )بند 10(.
شبح خیره کنندة »امپراتوری  دشت ها« و ویژگی کمابیش کم دوام شان هنوز هم مورخان را 
مجذوب می کند. در واقع، هون ها در 374، اوستروگوت ها را در کنار رود دنیستر شکست دادند 
و باعث کوچ شتابزدة تعدادی از قبایل ژرمنی شدند، و سپس در اثنای ترک دشت های مجارستان، 
چندین ولایت امپراتوری روم را غارت کردند. آتیلا بر بخش وســیعی از اروپای مرکزی غلبه 

31
اديان اوراسیايى باستان: ترک ـ مغول ها، فینو ـ اوگرى ها بالتو ـ اسلاوها



16   تاریخ اندیشه های دینی
یافت، اما اندکی پس از مرگ او )453(، هون ها که دچار اختلاف و ســردرگمی شده بودند، از 
صحنۀ تاریخ محو شدند. امپراتوری بزرگ مغول نیز که چنگیزخان آن را طی بیست سال ایجاد 
کرد )1206 ـ 1227(، و جانشینانش )تا اروپای شرقی پس از 1241 تا ایران؛ عراق، و آناتولی پس 
از 1258؛ و تا چین در 1279( گسترش دادند، پس از شکست در تسخیر ژاپن )1281( به همان 
صورت زوال یافت. تیمور لنگ ترک تبار )1360ـ 1404( که خود را جانشــین چنگیزخان 

می شناخت، آخرین فاتح بزرگی بود که از الگوی گوشت خواران الهام می گرفت.
بایــد تأکید کرد که ایــن »بربرهای« گوناگون که از دشــت های آســیای مرکزی هجوم 
می آوردند دربارة برخی آفرینش های فرهنگی و دینی اقوام متمدن آگاهی هایی داشتند. به علاوه، 
همان طور که خواهیم دید، نیاکان آنان، یعنی همان سوارکاران ماقبل تاریخ و چوپانان بادیه نشین، 

از کشفیات مناطق مختلف آسیای جنوبی سود برده بودند. 
جمعیت هایــی که به زبان های آلتایی صحبت می کردند قلمرو وســیعی را اشــغال کردند: 
سیبری، ناحیۀ ولگا، آسیای مرکزی، شمال و شمال غربی چین، مغولستان، و ترکیه. در این مورد 
سه شــاخۀ اصلی زبانی از یکدیگر تمیز داده می شــوند: )1( ترکی رایج )اویغور، چغتایی(؛ )2( 
مغولی )کالمیک، مغول، بوریات(؛ و )3( منچو ـ تونگوز.]1[ زیســت بوم ابتدایی این اقوام آلتایی 
به احتمال زیاد استپ ها، اطراف آلتای و کوهستان های چینگ  ـ های بین تبت و چین بوده، که 
تا شمال، تا جنگل های باتلاقی )تایگا( ســیبری امتداد می یافت. این گروه های گوناگون آلتایی، 
درســت مانند جمعیت های فینو ـ اوگری در مناطق شمالی به شــکار و ماهی گیری، در آسیای 

مرکزی به پرورش رمه، و در منطقۀ جنوبی بسیار اندک به زراعت مشغول بودند.
از دورة  ماقبل تاریخ، اوراســیای شــمالی تحت تأثیر فرهنگ ها، مهارت ها، و اندیشه های 
دینی ای بود که از سمت جنوب وارد می شد. پرورش گوزن شمالی در نواحی سیبری از اهلی شدن 
اســب الهام گرفته بود که به احتمال زیاد در اســتپ ها  انجام می گرفت. مراکز تجارت ماقبل 
تاریخی )بــرای مثال، جزیرة گوزن در کنار دریاچۀ اونــگا( و گدازگری )پرِْم( نقش مهمی در 
گسترش فرهنگ های سیبریایی ایفا کرده بودند. افزون بر این، آسیای مرکزی و شمالی به تدریج 
اندیشه های دینی ای را که خاستگاه بین النهرینی، ایرانی، چینی، هندی، تبتی )لامائیسم(، مسیحی 
)مذهب نسطوری( و مانوی داشتند پذیرفته بودند، که ضروری است تأثیرات اسلام، و جدیدتر، 

تأثیرات مسیحیت ارتدوکس روسی را به آن ها بیفزاییم.
با این وجود، باید اضافه کرد که این تأثیرات چندان هم در تغییر ســاختارهای دینی اولیه 
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موفق نبودند. برخی باورها و آداب و رسوم خاص شکارچیان پارینه سنگی هنوز هم در اوراسیای 
شمالی زنده است. در مواردی، هنوز هم می توان این اسطوره ها و دریافت های دینی باستانی را در 
لباس های مبدّل لامایی، اسلامی و مسیحی تشخیص داد. ]2[ در نتیجه، به رغم تلفیق های گوناگون، 
می توانیم برخی اندیشه های خاص را بازشناسیم: باور به خدایی آسمانی، و فرمانروای نوع بشر؛ 
نوع خاصی از کیهان  آفرینی؛ همبســتگی رازآمیز با حیوانات؛ و شمنیســم. با این حال، گیرایی 

فراوان ادیان آسیای مرکزی و شمالی عمدتاً در ساختار ترکیبی آفرینش های آن ها نهفته است.

242. تَنگْرى، »خداى آسمانى«
از همۀ خدایان اقوام آلتایی، مهم ترین و شناخته شــده ترین آن هــا در واقع، Tengri) Tängri در 
میان مغول ها و کالمیک ها، Tengeri در میان بوریات ها، Tängere در میان تاتارهای ولگا، و 
Tingir در میان بلتیرها( اســت. لفظ tängri به معنی »خدا« و »آسمان« به واژگان ترک ها و 

مغول ها تعلق دارد. این اسم از »دورة ماقبل تاریخ آسیا وجود داشته و از بخت و اقبال بی نظیری 
برخوردار بوده اســت. حوزة نفوذ آن در زمان، مکان، و سرتاسر تمدن ها گسترده است؛ بیش 
از دوهزار ســال شناخته شده است؛ هم چنین: در سرتاسر آسیا از مرز چین تا جنوب روسیه، از 
کامچاتکا تا دریای مرمره مورد استفاده قرار گرفته است؛ »دهقانان« آلتایی با نامگذاری خدایان 
شــان، و آن ها را در ردیف خداوند متعال قراردادن، به او خدمت می کرده اند و این گونه و در 
همۀ ادیان جهانی بزرگ که ترک ها و مغول ها  در سراســر تاریخ شان به آن ها ایمان آورده اند 

)مسیحیت، مانویت، اسلام و غیره( محفوظ مانده است.«]3[
واژة تنَگَــری (tängari) برای بیان ذات الهی به کار مــی رود. آن گونه که این واژه در میان 
هســی یونگ ـ نوها در قرن دوم ق.م، خدای بزرگ آسمانی خوانده می شد. متن ها او را خدایی 
»عظیم« )usä( »ســفید و آســمانی« )kök(، »ازلی« )möngkä(، و دارای »قدرت« )küc( نشــان 
می دهند.]4[ در یکی از کتیبه های ترک های اورخون  )ســده های هفتم تا هشــتم( نوشــته شده: 
»هنگامی که آسمان آبی در بالا و زمین تیره در پایین آفریده شدند،  بین این دو، فرزندان انسان ها 
)= نوع انســان( به وجود آمدند.«]5[ می توان جدایی آســمان و زمین را یک عمل کیهان  آفرینی 
تفسیر کرد. اما دربارة کیهان  آفرینی به معنای اخص و تَنگری در مقام آفرینندة آن تنها اشاره هایی 
مبهم وجود دارد. بااین حال تاتارهای آلتایی و یاکوت ها به خدای خود به عنوان »آفریننده« اشاره 
می کنند. و به عقیدة بوریات ها خدایان )تنِگْری( انسان را آفریدند و انسان  با شادی می زیست تا 
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این که ارواح شریر، بیماری و مرگ را بر روی زمین گسترش دادند.]6[ 

به این نحو، نظم کیهانی و در نتیجه، نظام جهان و اجتماع، و تقدیر انسان به تَنگْرى وابسته 
اســت. بنابراین، هر فرمانروایی باید خلعت خود را از آسمان دریافت کند. در کتیبۀ اورخون 
می خوانیــم: »تَنگرى که پدر مرا به مقام خاقانی ارتقا داده بود... تنگری که این امپراتوری را به 
ما بخشــید، این تنگری مرا در مقام خاقان مستقر کرده است.«]7[ در واقع، برطبق الگوی چینی، 
خاقان »فرزند آسمان« اســت )بند 128(. فرمانروا فرستاده یا نمایندة خدای آسمان است. کیش 
تنگری با همۀ قدرت و یکپارچگی آن به وســیلۀ فرمانروا حفظ می شود. »هنگامی که هرج و 
مرج حکمفرماســت، هنگامی که قبایل پراکنده اند، هنگامی که دیگر هیچ امپراتوری وجود 
ندارد )مانند روزگار ما( تنگری که پیش از این بسیار بااهمیت بود، به تدریج به خدای غیرفعال 
)deus otiosus( تبدیل شــد، جای خود را به خدایان آســمانی درجۀ دوم داد، یا تکه تکه شد 
)تکثیر و تولیدمثل تنگری(... هنگامی که دیگر هیچ فرمانروایی وجود ندارد، خدای آســمانی 
کم کم فراموش  شده، کیش های عوام پسند تقویت شده، و به تدریج اهمیت اساسی پیدا می کند.«]8[ 
)مغول ها در حدود 99 تنگری می شــناختند، که اکثر آن ها نام  خاص و وظایف روشن خود را 
داشتند.( استحالۀ خدا و فرمانروای آســمانی به خدای غیرفعال )deus otiosus( پدیده ای است 
جهانی که در همۀ ادیان به آن گواهی داده می شــود. در مورد تَنگْری تکثیر یا جانشــینی او با 
خدایان دیگر، به نظر می رسد به دنبال فروپاشی امپراتوری رخ داده است. اما چنین فرایندی در 

 .)Patterns 14 شرایط تاریخی بی شمار  تأیید شده است )بنگرید به
تنَگْری معبدی نداشــت، و بعید است که مجســمه ای از آن ساخته شده است. چنگیزخان 
در بحث مشــهور خود با امام بخارا به او گفت: »سراسر عالم خانۀ خداست، چه فایده ای دارد 
که مــکان خاصی را برای او بدانیم )برای مثال، مکه( و بــرای عبادت آن جا برویم؟« مانند هر 
جای دیگر، خدای آسمانی اقوام آلتایی نیز بر همه چیز دانا بود. مغول ها هنگام سوگند خوردن 
می گفتند، »باشــد که خداوند آن را بدانــد.« فرماندهان نظامی از قله هــای کوه بالا می رفتند 
)انگار ه ای از مرکز جهان( تا به نیایش خداوند بپردازند، یا پیش از عملیات نظامی شان، جدا از 
دیگران در چادرها به سر می بردند )گاهی به مدت سه روز، مانند چنگیزخان(، و سربازان از 
آسمان )خدا( یاری می طلبیدند. تنگرى ناخرسندی خود را با نشانه های کیهانی آشکار می ساخت: 
ستاره های دنباله دار، قحطی ها، و سیل ها. بودند کسانی که او را صرفاً نیایش می کردند )برای مثال، 
در میان مغول ها و بلیترها و غیره( و ممکن بود کســی هم اسب، رمه و گوسفند برای او قربانی 
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